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1 titulo de este trabajo sugiere una colaboracién

interdisciplinaria entre teologia y sociologia, que
permita a esta ultima aclarar algunas dimensiones
o funciones de los hechos religiosos y del discurso
teolégico que no son siempre percibidas. Por otra
parte, la teologia puede ejercer, a su vez, un papel
de sintesis al integrar los diversos elementos que
aportan las ciencias humanas —historia,
politologia, sociologia, antropologia, ciencias
juridicas, psicologia— y una funcién critica ante
la reduccién metodolégica en un terreno particular
de competencia propio de cada disciplina del
saber.

En la coyuntura actual, caracterizada por un
profundo cambio cultural que se inserta en
transformaciones sociales, técnicas y econémicas,
una colaboracién de este tipo es mas necesaria
que nunca, sobre todo en las esferas de la ética
social, la eclesiologia o el estudio de los contenidos
de creencia. Este articulo tratard acerca del
primero de estos temas.
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Los fundamentos de una ética social

Tanto la Teologia de la Liberacién como la
doctrina social de la Iglesia reivindican la
elaboraciéon de una ética social, es decir, de una
reflexién critica y normativa sobre la sociedad.
Ahora bien, un paso tal exige la mediacién implicita o
explicita de un analisis social; en otras palabras, de una
interpretacion de la realidad.

En efecto, la realidad social no se expresa por si
misma; hay que someterla a interrogatorio. Pero existen
diferentes formas de hacer que los hechos histéricos
hablen, de resaltar sus significaciones y su logica interna.
Es esta la funcién de las teorias sociales, cuya finalidad
es heutistica. Son instrumentos para la interrogacién de
la realidad y no, como algunos piensan, medios para
imponer a esta ultima un sentido producido desde el
exteriof.

Tal posicion, en sociologia, significa por consiguiente
una superacién del positivismo, simple paso descriptivo,
que implica que el sentido se agota con la etapa empitica
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del andlisis. En realidad, el positivismo o el
neopositivismo aceptan una interpretaciéon de lectura
implicita que identifica la realidad con su légica aparente
inmediata. Sin duda, todo analisis sociolégico exige una
fase de observacion, al igual que toda teotfa solo puede
erigirse sobre un conocimiento constantemente
renovado y comparativo de los hechos, para traducitlos
en conceptos y organizarlos en un conjunto légico
coherente. Por tanto, existe un momento posterior a la
fase empirica que constituye lo que es consustancial a la
reflexién sociolégica.

Es cierto que hoy dia el neopositivismo no es el
unico que niega la pertinencia de una aproximacién
tedrica. La cortriente posmoderna también lo hace, al
negarles a las ciencias sociales la pretension de explicar
la realidad social y limitarlas al terreno de la
hermenéutica, es decit, a la interpretacion. Ello puede
verse tanto en la escuela francesa como en los autores
estadounidenses.'

Para el posmodernismo, toda teorfa lleva en si
misma el peligro del totalitarismo y encierra al
investigador o al pensador en un sistema que le impide
percibir la inmensa riqueza de una realidad construida
constantemente por los actores sociales en la historia
inmediata de su creatividad. En verdad, se trata de una
reacciéon contra un analisis tedrico transformado en
dogma que, en el mejor de los casos, oculta la realidad
en lugar de revelarla y, en el peor, ni siquiera necesita de
la observacion: lo conoce todo de antemano. ¢Pero es
necesario para esto llegar al rechazo total de todo
pensamiento sistematico??

Una funcién interpretativa de las ciencias sociales
que permita comprender mejor las diferencias y
contribuir a su aceptacion en el seno de grupos sociales
muy distantes unos de otros, en verdad constituye una
petspectiva interesante; pero, ¢pot qué huir de la
explicacién como de la peste? ¢Por qué dudar de la
inteligencia del hombre y de su capacidad para
comprender los fenémenos en su logica internar? ¢Por
qué, con el pretexto de la humildad cientifica, privarse
de un saber que, sin duda, ha pecado de simplismo,
pero que también ha sabido contribuir a hacer avanzar
el conocimiento?”

El pensamiento posmoderno tiene la gran ventaja
de enjuiciar una forma de modernidad portadora de
una racionalidad econémica destructora de la naturaleza
y del hombre, y de un razonamiento politico totalitario;
pero la interrogacién debe ir mas alla de la simple
comprobacién. También tiene razén al decir que
ninguna ciencia es neutra y que todo investigador esta
siempre situado en alguna parte del universo social;
también, por consiguiente, al elaborar las normas de
un enjuiciamiento moral.* Ya Marx lo habia dicho
muchos afios antes. En pocas palabras, si queremos
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abordar el asunto que nos concierne en este trabajo,
hay que permanecer ecuanime.

Dicho esto, podemos interrogarnos acerca del
analisis subyacente en la ética social, la de la Teologia de
la Liberacién o la de la doctrina social de la Iglesia, y
sobre los instrumentos utilizados por una y otra parte.

La Teologia de la Liberacion

No se trata de dar aqui una apreciacién de conjunto
de los temas abordados por la Teologia de la
Liberacién, porque su campo es muy extenso y cubre
numerosos dominios de la disciplina. Solo quisiéramos
llamar la atencién acerca de los aspectos que pueden
ayudarnos a comprender la forma en que se ha
construido la ética social que ella ha producido y, para
ello, haremos cuatro reflexiones.

Una ubicacion teolégica especifica

En primer lugar, la caracteristica fundamental de
esta corriente teoldgica es su punto de partida. Muy
explicitamente, los autores afirman que es la practica
de los seres humanos como actores historicos lo que
se encuentra en la base de su andlisis especificamente
teolégico, su locus theologicus. Gustavo Gutiérrez parte
de la practica de los cristianos en los sectores populares,
comprometidos en un doble proceso de protesta contra
un orden social excluyente y la busqueda de la justicia.’
Hugo Assmann toma como punto de partida la accién
de las clases subalternas y Leonardo Boff, la practica
de Jesuctisto.® Su anilisis es sin embargo teologico
porque, a partir de esta posicion, formulan su reflexién
sobre el Dios revelado por Jesus.

Las practicas, las de los cristianos, las de Jesus en su
sociedad, las de las clases subalternas, se sitian en una
realidad de luchas sociales, de opresién econémica, de
conflictos de clases reconocidos como tales, a la vez,
en su realidad histérica y en sus dimensiones nacionales
e internacionales. El contexto es lo que crea a los pobres
y los oprimidos, con los cuales Jesus se identificé para
expresat los valores de su Reino, definir la conversion,
vivir una espiritualidad cotidiana, anunciar el Espiritu.
Esto eslo que igualmente le vali6 la calumnia, el rechazo
de los ricos, el odio de los poderosos vy, finalmente, la
ejecucion. Hs también en este contexto que formuld
las condiciones de la felicidad y construy6 la esperanza.
A partir de esta realidad, la resurrecciéon cobra sentido
y el Reino, que se ha de recibir al mismo tiempo que
construir, recibe su dimension plena.

La Teologia de la Liberacién analiza las situaciones
actuales dentro de su realidad latinoamericana con la
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Segun 1a doctrina social de 1a Iglesia, el capitalismo se condena
por sus abusos y, por consiguiente, es restaurable; mientras
que el socialismo se condena en su esencia y, por tanto, no es

enmendable.

ayuda de la teorfa de la dependencia, desarrollada en
esta época pot varios sociélogos y economistas.” Segun
estos ultimos, la situacion de los pafses subdesarrollados
se explicaba no por un retraso del desarrollo que
bastaria superar, sino por la propia estructura del
sistema econémico mundial que los lleva a una relacion
de subordinacién a intereses contrarios a los suyos. De
ahi la dependencia, que no hace mas que reproducir y
agravar el estado de subdesatrollo.

Mas tarde, se le reproché a esta teoria —que en el
fondo no fue impugnada—, acentuar en forma
demasiado exclusiva el vinculo externo y no
suficientemente las estructuras sociales de esos propios
paises. Los decenios posteriores permitieron una
elaboracién mas precisa de los anélisis internos y una
aclaracién de los lazos existentes entre las élites locales
y los inteteses extranjeros (similares a los que habia entre
los saduceos y los ocupantes romanos en tiempos de
Jesuctisto).

El contexto social de la génesis de la Teologia
de la Liberacién

Un segundo nivel de reflexion tiene que ver con el
contexto concreto de la génesis de la Teologia de la
Liberacién, y por ello es menester un doble
recordatorio: por una parte, el estado de las sociedades
latinoamericanas en esa época y, por otra, la situacion
posconciliar de la Iglesia y sus repercusiones en el
continente.

A fines del decenio de 1960, América Latina
comienza a salir del proyecto «desarrollista».® Este habia
consistido, después de la Segunda Guerra Mundial, en
centrar el desarrollo en la sustitucién de las
importaciones por la produccién local, lo que se
realizaba bajo la direccién de empresarios locales,
mediando un pacto social con los sectores organizados
de las clases subalternas y gracias a la presencia de
regimenes politicos de tipo populista. Este proyecto
era muy similar al que definieron las naciones recién
descolonizadas de Asia y Africaluego de la Conferencia
de Bandung.’ El proyecto se agoté con demasiada
rapidez, porque el costo de la importacién de las
tecnologias fue uno de los factores que dieron inicio a
la deuda externa, y porque la productividad superior
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de los paises industrializados se impuso muy pronto a
las producciones nacionales, aun estando estas
protegidas.

Se inici6 entonces la era del capital externo, con una
internacionalizacion de las economias locales que exigio,
entre otras cosas, condiciones favorables para las
inversiones, al igual que para los petroddlares en busca
de colocacién. Los regimenes militares no fueron ajenos
alalégica de este tipo de crecimiento, pues garantizaron
el orden y la tranquilidad mediante la supresion de los
derechos civiles y sociales. Esto cre6 también las
condiciones para que surgieran los movimientos
revolucionarios y de reivindicaciones populares. En ese
momento, la reflexiéon de los cristianos sensibilizados
con esta problematica comenzé también a desarrollarse
sobre la base de nuevas orientaciones.

La era posconciliar en América Latina

Por otro lado, la era posconciliar fue muy fértil en
iniciativas en América Latina. La Iglesia salia de un
letargo conservador demasiado largo, marcado sin
embargo, a partir de los afios 50, por polos de
renovacién en la accién catdlica especializada (la
Juventud Obrera Catdlica en particular), la liturgia, la
catequesis, los medios intelectuales. El papel
desempefiado por el CELAM (Consejo Episcopal de
América Latina) durante el Concilio Vaticano II habia
sido particularmente dinamico, y las aplicaciones de este
ultimo a las Iglesias del continente era una preocupacioén
mayor en el conjunto de los dominios de la vida eclesial.
Estos esfuerzos se vieron estimulados por el aporte de
padres, regulares y diocesanos, y de religiosas
provenientes de Europa y de América del Norte, al
igual que por los fondos de cooperaciéon para el
desarrollo o de apoyo a las iniciativas pastorales,
constituidos en el seno de las Iglesias de esos mismos
origenes.

El pensamiento teolégico también participé de ese
dinamismo. Se le solicitaba de todas partes, para la
renovacién pastoral, para las nuevas formas de
organizacion de la Iglesia, para la ética social. Hay que
decir que la toma de conciencia de las nuevas situaciones
se vio estimulada por estudios sociolégicos,
especialmente de los hechos religiosos, muy propiciados
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por el CELAM y ampliamente difundidos, lo que ayudd
a elaborar las iniciativas y el pensamiento religioso a
partir de las realidades existentes. Es asf que la Federacion
Internacional de los Institutos de Investigaciones
Sociorreligiosas (FERES) produjo, entre 1958 y 1962,
mas de cuarenta obras sobre estas cuestiones.

En el plano social, la novedad consistia en pasar de
una concepcion del subdesarrollo visto como un retraso
en relacién con las sociedades desarrolladas, a 1a de un
fenémeno provocado por los intercambios desiguales.
Desde esta perspectiva, son los propios interesados los
que deben hacer cambiar los términos de esa relacion.
Gustavo Gutiérrez no vacila en hablar de las
aspiraciones de los pueblos, clases y sectores oprimidos
de liberarse de la dominacién econémica, politica y
social."’

Las luchas sociales y su significacion parala vida

dela fe

En ese momento, las luchas sociales se convierten
en un espacio para pensar y vivir la fe, porque
constituyen el contexto humano fundamental de las
sociedades subdesarrolladas, y la inspiracion evangélica
exige que se petciba a estas tltimas con la vision de los
pobres. La conversion de los ricos y los poderosos
consistio, precisamente, en dat ese paso. La necesidad
de un analisis se hizo entonces obvia, y su caracter de
mediacion esta explicito en la Teologia de la Liberacion,
no solamente para construir una ética social, sino para
reformular la fe, comprender la dimensién de la
presencia de Dios, traducir en términos concretos lo
que significa el anuncio del Reino y redefinir la misién
de la Iglesia. Gustavo Gutiérrez utiliza explicitamente
un analisis social, incluso cuando no domina toda su
técnica. Hugo Assmann va mas lejos: afirma la necesidad
de las ciencias sociales y critica el método idealista y
abstracto de la teologia europea. La teologia, dice, nunca
ha sido apolitica.

La mediacién del analisis plantea, evidentemente,
un problema doble. El primero es aceptar que una
reflexién teolégica pueda someterse a un
comportamiento tal. Se replantea entonces todo el
debate de una teologia contextual, ya emprendido en
el siglo pasado en la confrontacién entre teologia e
historia. El segundo consiste en la eleccion del analisis,
porque —como tampoco ocurre con el conjunto de
las disciplinas del saber— el andlisis social no es neutto.
Y aqui es donde interviene la inspiracién del Evangelio,
que incita a escoger el punto de vista de los pobres y
de los oprimidos, incluso en la manera de ver la realidad
y de analizarla. L.a adopcién de un analisis social de los
elementos antagonistas, en términos de estructuras,
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correspondia a esa preocupacién. Ofrecia el
instrumento mds adecuado para comprender los
mecanismos sociales que construfan el subdesarrollo,
las oposiciones sociales, los conflictos de clases; en pocas
palabras, la injusticia y la destruccién del hombre. Si se
queria escapar de los lugares comunes y del lenguaje
abstracto, era necesario penetrar en la realidad y reanudar
la tradicién profética utilizando los medios que ofrecen
hoy las ciencias humanas, para comprender algunos
mecanismos mucho mas complejos que los de las
sociedades precapitalistas.

La reaccién ante este hecho fue rapida y dura. En
efecto, ponia en tela de juicio el papel de la autoridad
religiosa, confrontada a critetios de verdad que ya no
le eran exclusivos. Introducia la relatividad de un analisis
como instrumento de reflexién teoldgica, lo que
quebrantaba una concepcién dada de la condicion
epistemoldgica de la teologfa y, sobre todo, de la ética
social cristiana.!’ Y] por ultimo, oftecia a los adversatios
de la Teologia de la Liberacién la oportunidad de
identificar un acto analitico y sus instrumentos con la
filosoffa atea del marxismo, convertida en algunos pafses
del bloque socialista en la nueva religion de Estado.
Una amalgama tal no era ni cientifica ni honesta, pero
se prestaba muy bien para una estrategia de guerra
contra el comunismo, y justificaba no solo muchas
piruetas intelectuales, sino también alianzas politicas mas
dudosas.

Sin entrar en mas detalles, lo que queremos sacar a
relucir es que la Teologia de la Liberacion iniciaba su
avance especificamente teoldgico a partir de una visién
de la realidad y de un analisis cuyo origen hacfa explicito.
Ahora bien, esto es central para una ética social.

La doctrina social de la Iglesia

La doctrina social de la Iglesia se constituyé como
una seccién especifica de la teologia moral, a partir del
encuentro histérico entre la Iglesia y el desarrollo del
capitalismo como sistema econémico, y del liberalismo
como ideologia sociopolitica. Veremos de entrada
cémo se situd en América Latina —donde primero se
desarrollé la Teologia de la Liberacién—, y a
continuacién analizaremos brevemente cémo se
construy6 su légica en documentos recientes.

LLa doctrina social de la Iglesia en América Latina

Durante la primera mitad del siglo xx, el
neotomismo desempefié un papel importante en
América Latina entre los intelectuales catélicos
comprometidos, al servir de base a su pensamiento y
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su compromiso social. Ello se tradujo, sobre todo a
fines del decenio de 1940 e inicios del de 1950, en la
influencia de Jacques Maritain, quien inspiré al clero y a
los laicos que formaban parte de los movimientos de
Accion Catolica. Con algunas excepciones, la mayor
parte de ellos proclamaba un reformismo social,
inspirado por preocupaciones cristianas. Su lectura del
subdesarrollo era la que prevalecia en esa época: scémo
recuperar el retraso y modernizar las sociedades; como
responder a las injusticias con reformas sociales?

Las criticas que se hacian a las sociedades
latinoamericanas eran severas, pero preveian un
porvenir que no transformaria las estructuras
fundamentales. En ese sentido, la posiciéon de los
cristianos progresistas de la época se correspondia
bastante bien con las de los regimenes populistas antes
mencionados. Existia una oposicién a las oligarquias
tradicionales, que constituian uno de los mayores
obstaculos para la modernizacién de las sociedades,
sobre todo los latifundistas rurales (pero que solfan vivir
en las ciudades), que prolongaban en los campos
situaciones de injusticia social particularmente graves.
Desde esas perspectivas, algunas reformas
modernizadoras —reforma agraria, reforma fiscal,
reorganizacién urbana, etc.— debian permitir
restablecer un orden social aceptable.

Ahora bien, la realidad social del continente hacia
muy ilusoria esa posicién. Las condiciones materiales y
sociales para una revolucién burguesa no estaban dadas,
y las estructuras mentales otrientaban a las élites hacia
vias que reproducian los comportamientos sociales
ancestrales. Algo atin mas grave era que la penetracion
progresiva del capitalismo extranjero integraba al
continente en un proceso de mundializacién que
colocaba los intereses de las élites modernizadoras en una
posicién de polea de transmisiéon entre los polos
dominantes de la economia mundial y sus propias
sociedades. En tales condiciones, el pensamiento social
cristiano seguia estando demasiado tefiido de idealismo.

Permitfa evitar un analisis, a partir de las clases
sociales, acerca de los intereses contradictorios y predicar
—de acuerdo con la doctrina social de la Iglesia, y
particularmente de Rerum Novarnm— la colaboracién
de clases para llegar al bien comun, sin cuestionat los
fundamentos de la estructura social. Desde luego, la
referencia religiosa era la de la utopia del Reino y de la
sociedad por construir, al igual que en el caso de la
Teologfa de la Liberacion, pero sin la mediacién de un
enfoque sociolégico explicito. De esta forma,
remplazaba un analisis de las relaciones sociales
realmente existentes por una visién moral religiosa.

En el caso de la mayor parte de los protagonistas,
este pensamiento desembocd en un compromiso
dentro de la Democracia Cristiana que, en América
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Latina en particular, emprendié siempre una via
centrista, muy a menudo en alianza con la derecha y en
contradiccién con la mayor parte de los movimientos
populares. En el plano politico, implicé la adhesién de
algunos sectores populares —y especialmente de
organizaciones sindicales o campesinas— al proyecto
de la burguesia modernizadora, por razones de filiacion
religiosa. Solo muy excepcionalmente dirigentes de esos
movimientos cristianos se adhirieron a las fuerzas que
exigfan soluciones mas radicales a las contradicciones
sociales existentes.

La doctrina social de la Iglesia contemporanea

A menudo en América Latina se tiene en cuenta el
caracter critico de la doctrina social de la Iglesia catolica
y, sobre todo, de los discursos de Juan Pablo 11, que no
vacilan en impugnar al capitalismo. Algunos sectores
cristianos muy comprometidos, incluso utilizaron una
parte de esos textos, dentro de una estrategia de defensa,
para sefialar con insistencia la correspondencia entre su
posicién y la de la mas alta autoridad de la Iglesia. Sin
embargo, para poder juzgar la significacién de los textos,
es necesario hacer una lectura mas analitica de ellos.
Mis adelante resumiremos cémo, en la enciclica
Centesimus Annus, se enfrentan y critican el capitalismo y
el socialismo.

El capitalismo se presenta bajo dos formas, la
antigua o capitalismo salvaje y la nueva que, se
sobrentiende, serfa el capitalismo civilizado. En la
enciclica de Juan Pablo 11, la critica al viejo capitalismo,
como se habfa desarrollado en Europa en el siglo xIx
o como existe hoy en numerosos paises en vias de
desarrollo, es muy severa. Es por eso que se llama salvaje
a ese capitalismo. Esta critica se basa en los efectos
negativos, pero no aborda un analisis de sus légicas
fundamentales. Por otra parte, retoma muy
explicitamente la de Rerum Novarum."?

Por el contrario, la descripciéon del capitalismo
contemporineo enumera algunas de sus ventajas,
utilizando sus propios argumentos, sin tomar distancia
frente al caracter en extremo formal de algunos de
ellos y que muy a menudo la realidad desmiente. Segin
el documento pontifical, los problemas que
inevitablemente se plantean, pueden resolverse mediante
reglamentaciones sociales, politicas y juridicas. De forma
implicita se percibe el modelo del capitalismo renano,
que algunos comentaristas del documento pontifical
no vacilaron en presentar como el punto de referencia
y la base de inspiracion de la enciclica.

Pero en el texto no hay alusion alguna al hecho de
que los actores que mueven los hilos del capitalismo
salvaje en el Tercer mundo y en el capitalismo occidental,
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La reflexion sobre el desarrollo de 1a doctrina social de 1a
Iglesia lleva a comprobar que 1a ética sustituye al analisis:
1o que ocupa el lugar central es 1a condena a los abusos y no

a 1a logica del sistema.

calificado como economia de mercado, suelen ser los
mismos que actuan de manera civilizada cuando las
fuerzas de resistencia estan lo suficientemente
organizadas para obligarlos a entrar en esa via, y de
forma salvaje (ante a la naturaleza y los seres humanos)
cuando la exigencia de la aceleracion del proceso de
acumulacién no encuentra una oposicion social o politica
eficaz. Es una logica determinada la que estd en juego,
la del pensamiento sinico, o ley de la ganancia como
parametro exclusivo y obligatorio, acompafiado por
la idea del caracter autorregulador universal del
mercado. Esta l6gica puede ser modificada por algunos
actores del sistema, pero en realidad no puede ser
derrotada mas que por la aplicacién de otra l6gica de
la organizacién de la economia, por estar limitados los
actores del sistema en su capacidad de actuar de otra
forma.

El anilisis del texto permite comprobar también
que la economia de mercado, llamada social, aparece
en la concepcion de la enciclica, ante todo, como una
alternativa al socialismo. Y, precisamente a proposito
de este altimo, resulta chocante comprobar que a todo
lo largo del texto no hay ninguna connotacion positiva
al respecto. Esta asociado a una verdadera avalancha
de adjetivos peyorativos, que indican que se trata de un
asunto sin arreglo, tanto desde el punto de vista
econémico como politico, filosofico e ideoldgico. El
argumento principal es afirmar que el socialismo
responde a una perversion filoséfica, a una religion
secular, al ateismo, y que conduce a la lucha de clases.
Por consiguiente, afirma el documento, es irreconciliable
con el cristianismo. En particular, la lucha de clases es
intrinsecamente perversa, el equivalente de la guerra total.
Notemos que este concepto se utiliza en el registro de
las relaciones interpersonales o de la estrategia politica
y no como un instrumento de analisis de una dinamica
social.

Cabe concluir que, segin la doctrina social de la
Iglesia, el capitalismo se condena por sus abusos y, por
consiguiente, es restaurable; mientras que el socialismo
se condena en su esencia y, por tanto, no es enmendable.
La raz6n de esta doble condena yace en el hecho de
que el atefsmo esta simultineamente en el origen de
ambos fenémenos, pero de manera diferente. Por una
parte, es la fuente del marxismo como filosoffa
inspiradora del socialismo y, por otra, la causa de las
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desviaciones del capitalismo. Como puede
comprobarse, la situacion epistemoldgica de los dos
términos del razonamiento no es la misma, y hace muy
diferentes las dos condenas. La primera pertenece al
orden ontolégico; la segunda, al de la moral.

La continuacién del analisis del documento permite
igualmente comprobar que la definiciéon de sociedad,
implicita en el conjunto del razonamiento, influye con
gran fuerza en la toma de posiciones. En efecto, aparece
claramente que la sociedad se considera como la suma
de los individuos que la constituyen y no como la
estructura de las relaciones que vinculan entre sf a los
grupos sociales, que constituye, precisamente, mas que
la suma de sus partes. Esta posicion tedrica, consciente
0 no, tiene consecuencias importantes para la practica.
Daremos dos ejemplos de ello.

Ante todo, las relaciones sociales (las clases, por
ejemplo) tienden a ser reducidas a las interpersonales y
las normas que las rigen tienen el mismo origen. Por
consiguiente, en el analisis se privilegia a la
microdimensién. Por ello el concepto de lucha de clases
no tiene dimension analitica, sino Unicamente una
connotacién ética, que incluso se considera como la
expresion de una agresividad que algunas personas
ejercen contra otras, lo cual, evidentemente, es contratio
ala moral cristiana. Es verdad que, en la practica politica,
los partidos comunistas no se contentaron con utilizar
el concepto como herramienta de analisis de una
realidad social que ellos no inventaron. También lo
convirtieron en un instrumento de accion, al estimar
que para cambiar las estructuras sociales era necesario
intensificar la lucha entre las clases. No exclufan la
violencia en caso de resistencia de los grupos
privilegiados, pero sin otorgarle por ello un lugar
preponderante como instrumento indispensable de la
accion politica.

De hecho, la historia de las sociedades muestra que
solo una transformaciéon de las relaciones de fuerza
puede conducir a las clases que monopolizan el poder
econémico o politico a hacer concesiones. Eso puede
realizarse por numerosos medios, no necesariamente
violentos. Pero, en ningtin caso, tales conflictos pueden
reducirse a riflas entre personas. Se trata, en efecto, de
mecanismos sociales que adoptan diversas formas,
segun las circunstancias. Asi, las acciones que
desembocaron en los pactos sociales en Europa después
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de la Segunda Guerra Mundial fueron el resultado
combinado del poder adquirido por los trabajadores,
debido a su papel esencial en la produccién durante la
guerra, y el temor a la extension del modelo soviético.
Por consiguiente, habifan adquirido un poder social
acrecentado que peso en las negociaciones y les permitio
modificar la relacién de fuerza a su favor. Sin embargo,
también pueden producirse otros casos, como el de
los movimientos revolucionarios; cuando las estructuras
sociales son en tal grado rigidas y la resistencia de los
grupos en el poder a tal punto cruel, los grupos
oprimidos emprenden acciones armadas. Piénsese en
los acontecimientos recientes de Chiapas, en México.

Cabe afadir a estas consideraciones que, muy a
menudo, tanto en el lenguaje comin como en los
documentos eclesidsticos, se reserva el término de lucha
de clases para los movimientos sociales de las clases
subalternas. Por el contrario, cuando las demas clases
utilizan el poder econémico, el control del Estado y el
aparato juridico para reproducir su posiciéon social o
para defender sus intereses, no se habla de lucha de
clases. Ahora bien, es este precisamente el caso del
petiodo neoliberal en el mundo actual, donde las clases
sociales ligadas al capital refuerzan sus posiciones con
las privatizaciones, el desmantelamiento del Estado, la
desreglamentacién del trabajo y muchas otras medidas;
todo esto para responder a las exigencias de la
globalizacién de la economia de mercado, de la
competitividad y, en ultima instancia, de la acumulacion.

En los paises industrializados, se llega a un
crecimiento asociado al desempleo y, en los continentes
del Sur, a un mejoramiento de los indices
macroeconémicos que marcha a la par con el
crecimiento de la pobreza. El conjunto de estas practicas
goza de la legitimidad, la legalidad y la garantia de
seriedad que otorgan, entre otros, los grandes
organismos financieros internacionales. Durante este
tiempo, los millones de personas que pierden su trabajo
y sus medios de subsistencia, los cientos de millones
que no acceden al minimo vital de una existencia digna,
deben aceptar ser sacrificados ante el altar de aquello a
lo que se da el nombre de leyes econémicas. {Y esto no
es una lucha de clases!

Un segundo ejemplo tiene que ver con la definicién
de los grupos sociales, cuya existencia no se niega en
los documentos eclesiasticos (a veces incluso los llaman
clases sociales), pero que son considerados conjuntos
de individuos que pertenecen a estratos sociales diversos
y yuxtapuestos. En esa perspectiva, la armonia de su
coexistencia es la garantia del bien comun. No se trata,
por tanto, de elementos de una estructura cuyos intereses
entren en contradiccion. Esto permite oponer a la /ucha
de clases, 1a colaboracion de clases. Como se ve, la
representaciéon que se hace de las relaciones sociales
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reviste una gran importancia para el juicio ético sobre
una sociedad y las estrategias que permiten desembocar
en la justicia.

En un caso, se tratard de cambiar fundamentalmente
las relaciones sociales existentes al transformar, por
ejemplo, el sistema de la propiedad, a fin de no dejar a
los poseedores o gestores del capital el privilegio de
decidir por si solos las orientaciones mayores de la
economia mundial, regional o nacional. En el otro, se
tratard de hacer un llamado a la buena voluntad de
cada uno de los actores sociales para llegar al maximo
de equidad, sin cuestionar verdaderamente la l6gica
fundamental del funcionamiento del sistema econémico
existente. Ahora bien, este dltimo solo puede subsistir
sobre la base de la desigualdad. En efecto, en su propia
dindmica, ahonda las divisiones, favorece a los
ganadores y excluye a los perdedores. Traducido a los
términos de las relaciones sociales, esto significa que las
desigualdades sociales se inscriben en el corazén mismo
del sistema.

Con los sefialamientos que preceden, quisimos
mostrar que un juicio ético siempre se vincula a un
analisis social y que este de ninguna manera es inocente
ante las conclusiones que de €l se extraen, tanto en la
apreciaciéon moral como en los programas de accion.
Es, por tanto, la eleccién del andlisis lo que se pone en
tela de juicio, y resulta importante que sea mas explicito
que implicito, porque si no, el juicio moral es arrastrado,
sin saberlo, por la logica subyacente de la economia
dominante. Ahora bien, esta tltima es un elemento clave
del funcionamiento de las sociedades y, por consiguiente,
es necesario, en un segundo momento, preguntarse en
cada caso cémo condiciona la construccién social y
sus representaciones.

Asi, en los casos que hemos citado, el discurso de la
estratificacion social corresponde al mantenimiento de
una estructura basada en las relaciones sociales del
mercado capitalista. La lucha por la justicia consiste en
acomodarlas y corregir sus abusos. Estos dltimos se
atribuyen a personas a las que es necesario dotar de
mejores sentimientos o cuya accion debe ser delimitada
por barreras de tipo juridico. El neoliberalismo es
criticado porque cree en la regulacién automatica de
todos los desequilibtios por la mano invisible del mercado,
y porque una ignorancia tal de la realidad del pecado
original, que forma parte de la condicién humana, lo
arrastra a la bisqueda desenfrenada de la ganancia y el
podet.

En el plano de la observacién empirica, tal
comprobacion es evidentemente indiscutible. Sin
embargo, en la misma linea que el liberalismo neoclasico,
desemboca en una busqueda de los medios para
canalizar las energias del sistema econémico existente,
mas que en la busqueda de alternativas.
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Un analisis de este tipo no cuestiona, por
consiguiente, la 16gica misma del sistema capitalista, a
la que se califica, en su version considerada aceptable,
de economia social de mercado. Ahora bien, Milton
Friedmann, Premio Nobel de Economia, que sabe
de qué esta hablando, afirma con fuerza que el Gnico
nombre verdadero de la economia de mercado es
capitalismo.” El anilisis realizado en funcién de
estratos sociales, que deja intacta la estructura de clases,
da ventaja a los grupos sociales dominantes y, en su
mejor versién, llama a la conciencia moral de las
personas que constituyen esos grupos para que sean
corregidos los abusos y sutja la compasién por los
desfavorecidos por la suerte. Ello se efectuara no
solamente por medio de la caridad individual, sino
también mediante la instrumentacién de programas
de lucha contra la pobreza, el reforzamiento de
instituciones de prevencion social y, en dltima instancia,
nuevos pactos sociales. Sin duda alguna, tales acciones
han contribuido a mejorar la suerte de algunos sectores
de las clases subalternas, pero sin establecer un sistema
universalmente aplicable, ni irreversible, como se
comprueba hoy.

Por tanto, lo que se preconiza es una colaboracién
de clases; pero como esta solo se realiza en el seno de
relaciones sociales determinadas y desiguales, la ventaja
tiene, la mayor parte del tiempo, un sentido unico."
Es por ello que la Democracia Cristiana conduce a
una sumisién de los intereses populares a los de una
burguesia en general ilustrada, preocupada por una
ética individual, benévola desde el punto de vista
social; pero, por la fuerza de las cosas,
econémicamente cinica la mayor parte de las veces.
La legitimacién de su accién politica es la paz social,
lograda mediante la armonia de los grupos, bajo la
inspiraciéon de la moral cristiana. El discurso de la
doctrina social de la Iglesia responde entonces a esta
expectativa y corresponde a los intereses precisos de
esta clase, demandandoles a las demas que se le sumen.

El otro analisis, en funcién de estructuras y, por
tanto, de clases sociales, corresponde a una manera
diferente de representarse la sociedad, tal como la
viven y sienten los pobres y los oprimidos, y que
—hay que reconocerlo— estd mas préxima a una
realidad global cada vez mas evidente en el mundo
contemporaneo. Sin duda, las rapidas
transformaciones sociales y las nuevas técnicas de
produccién y de comunicacién, que orientan hoy la
organizacion de la economia, exigen instrumentos de
analisis cada vez mas adecuados y conceptos adaptados
a esos cambios. Pero una mundializacion del analisis nos
lleva a descubrir que los mecanismos de la
acumulacién capitalista, incluso si estan hoy
globalizados y si es el capital financiero el que ejerce
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la mayor influencia en su funcionamiento, siguen
siendo los mismos y producen iguales efectos sociales,
solo que en una escala centuplicada.

Es verdad que los intentos por construir una
alternativa a las relaciones sociales del capitalismo han
demostrado que la empresa es bien compleja y que
exigirfa un largo plazo. Pero también es necesario
recordar que los regimenes socialistas encontraron
reacciones feroces —desde el embargo a la guerra
pura y simple— para impedir su triunfo. La
institucionalizacion de los regimenes sociales, en el seno
de estas situaciones de conflicto, reforzé modelos de
centralizacién y de jerarquia burocratica. Estos fueron
objeto de desviaciones totalitarias, de
fundamentalismo ideolégico, de abusos, e incluso de
regresos a logicas econémicas anteriores. Por otra
parte, debe recordarse que las estructuras sociales y
los modelos culturales, contrariamente a ciertas ilusiones
revolucionarias, no se cambian por transformar un
régimen politico ni por decreto. Pero —a menos que
se crea, en contra de toda evidencia, que el mercado
capitalista constituye la base indispensable del Estado
democratico y que, por ende, significa el fin de la
historia— la busqueda de una alternativa sigue siendo
una tarea esencial y urgente para el género humano.
Esta solo puede llevarse a cabo superando la logica
del capitalismo y, por consiguiente, teniendo como
paso previo la utilizacién de instrumentos de analisis
que actualicen su funcionamiento social real.

Esto es lo que una lectura puramente ética de la
realidad social (la condena de los abusos), sin la
mediacién de un analisis de las relaciones sociales
basado en la estructura, no logra realizar. Y ello
provoca numerosas consecuencias. Hace posible
proponer la colaboracién de clases para crear un bien
comun abstracto, sin darse cuenta de que no poner
en tela de juicio la relacién social existente lleva a
someter los intereses de las clases subalternas a los de
la élite. En efecto, la construccién misma de las
relaciones sociales en la légica de la economia de
mercado capitalista exige la desigualdad entre los
triunfadores y los que no lo son; entre los ganadores
y los perdedores; entre los que disponen de los medios
materiales y culturales para desarrollar el espiritu
emprendedor y los que no los tienen; entre los que
son solventes y para quienes se produce y aquellos
que, insolventes, estan condenados a arreglarselas para
sobrevivir; entre los que pueden comprar la salud, la
educacion, la informacién o la cultura y, cada vez mas
—dentro de la misma légica del mercado—, la
movilidad, la seguridad social, la calidad de vida, y
los que no entran siquiera en los términos de este
intercambio. La buena voluntad y la vision religiosa



Teologia de la Liberacién y doctrina social de la Iglesia: una perspectiva sociolégica

de las cosas corren el riesgo de parecer un apdsito
sobre una pierna de madera.

Reflexion social y teologica

Veamos ahora cémo una reflexion teolégica puede
intervenir en la eleccién de un proceso de analisis, en la
formulacién de un juicio ético y, por ultimo, en la
definicién de politicas sociales para establecer la justicia.

La radicalidad del Evangelio

El juicio ético en correspondencia con el espiritu
evangélico es necesariamente radical: no hay solucion
de avenencia posible con la dignidad de los seres
humanos. El ejemplo de Bartolomé de las Casas es
impresionante al respecto, y en la historia pueden
encontrarse muchos casos similares. En su obra La
destruccion de los indios, Las Casas ataca, con un vigor
implacable, el comportamiento de los colonizadores
espafioles que desembocd en la explotacion y la
exterminacion de las poblaciones indigenas."”” Condena
los abusos, pero sin un analisis social o socioeconémico
y politico, empefilo que probablemente le hubiera
resultado inaccesible en aquella época. Por consiguiente,
no hay un cuestionamiento de las relaciones sociales
que estan en la base de esas practicas, ni del sistema
econémico que las rige.

Su recurso a las autoridades politicas (las Cortes de
Espafa), que garantizaban el buen funcionamiento del
sistema, consistié en exigir la aplicacion de un cédigo
de conducta que limitara los abusos. La solucién que
apoy6 —vy de la que se lamentard mas tarde debido a
que se reprodujeron los mismos abusos— fue utilizar
la mano de obra de origen africano para que remplazara
a la indigena. Ahora bien, es la l6gica del capitalismo
mercantil la que habia introducido relaciones sociales
esclavistas como medio de lograr la acumulacion
correspondiente a esa fase de su desarrollo. Por tanto,
no bastaba con condenar los abusos del sistema, sino a
este ultimo. La diferencia con la época de Bartolomé
de las Casas es que hoy disponemos de instrumentos
para ese tipo de analisis.

La sustitucién del analisis por la moral

La reflexion sobre el desarrollo de la doctrina social
de la Iglesia lleva a comprobar que la ética sustituye al
analisis: lo que ocupa el lugar central es la condena a los
abusos y no a la légica del sistema. Ahora bien, esta
ultima implica la transformacién de toda la realidad en
mercancia; la introduccién de este criterio para el
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funcionamiento del conjunto de la sociedad, incluidas
la educacion, la cultura y la salud; el no tomar en cuenta
lo que recibe el nombre de externalidades, es decit, la
calidad de la vida, el respeto a la naturaleza, las relaciones
no mercantiles; la extraccién maxima de la plusvalia en
el trabajo que, entre otras, rige en nombre de la
productividad, la ubicacién de la produccién y los
servicios en regiones de salatios inferiores; la destruccién
de la naturaleza cuando esto no incide en las ganancias.
Esos no son solo abusos, sino las consecuencias
inevitables de un sistema de mercado total que la ola
neoliberal de hoy empuja a su paroxismo. No se trata,
por consiguiente, de moralizar el sistema econémico y
sus prolongaciones politicas, sino mas bien de cambiar
sus pardmetros.

Sin dudas, hoy se cuestiona la ilusién de creer que
un momento revolucionario logre realizar tal operacion.
Este tipo de cambio pertenece, en efecto, al largo plazo;
porque no basta con derrocar un poder politico: es
necesario transformar las bases materiales de la
organizacién econoémica, hasta las técnicas de
produccién, y permitir que se produzca una mutacién
cultural al ritmo que toman las reorientaciones de
mentalidad (pasar, por ejemplo, de la cultura del
consumo a la de una utilizacién moderada de los
recursos, en virtud de un desarrollo duradero).

Sila nueva sociedad es una especie de utopfa —una
utopia necesaria, al decir de Paul Ricoeur—, los medios
para construirla no lo son, y la primera etapa consiste
en volver a regular los mecanismos econémicos y
sociales en los diversos planos de la realidad, del plano
mundial a la proximidad local. Para unos puede que
esto sea el tnico medio de salvar el sistema capitalista,
que corre el riesgo de derrumbarse bajo el peso de sus
excesos; pero para los demas se tratara de un comienzo
para concretar el cambio verdadero. En pocas palabras,
es menester deslegitimar al neoliberalismo, no porque
propicie que se cometan abusos, sino porque su logica
es contraria al bienestar de la humanidad y no permite
al sistema econémico llenar su funcién de asegurar los
medios materiales y culturales de una existencia normal
al conjunto de los seres humanos.

El llamado a la colaboracién de clases para realizar
el bien comun es la primera ilusién que la doctrina social
de la Iglesia se hace, no por falta de sensibilidad social,
sino por la ausencia de un analisis explicito de las
relaciones sociales y de la manera en que el sistema
economico, incluso si se le llama economia social de mercado,
construye y reproduce las relaciones sociales antagbnicas.
La colaboracion, cuya realizacion espera, no podra ser
en realidad més que el resultado de una nueva relacién
de fuerza. Ahora bien, hoy es muy dificil establecerla
frente a la hegemonia del pensamiento unico, que orienta
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\
Hemos mostrado, por ejemplo, que 1a Teologia de 1a Liberacion
tenia como referencia explicita los sectores populares que
sufrian el peso de las desigualdades economicas, y que
utilizaba los instrumentos de analisis y de medicion que
sacaban a relucir este tipo de contradicciones. Por el
contrario, l1a doctrina social de la Iglesia se situa
implicitamente en la linea de una burguesia modernizante y
\humanista, cercana a los neoclasicos de 1a economia liberal.

las principales decisiones de la economia, y frente a la
unipolaridad del podetio econémico del mercado a
escala mundial. Sin embargo, serd la acumulacién de
las fuerzas de resistencia en todo el mundo lo que llegara
un dfa a estremecer el equilibrio de las fuerzas.

La segunda debilidad del razonamiento consiste en
modelar la ética social sobre la de las relaciones
interpersonales, como si la sociedad fuera igual a la
suma de los individuos que la componen y el cambio
de la organizacion social dependiera de la suma de las
decisiones individuales. Si las relaciones sociales son, por
supuesto, el resultado de la accién de los actores, estos
dltimos estan ubicados socialmente, es decir,
condicionados por las instituciones y por la l6gica del
sistema econémico. Un empresario que no tuviera en
cuenta la competencia no seguirfa en su cargo por
mucho tiempo, y un banquero que no buscara el mejor
rendimiento de los capitales que se le confiaron pronto
perdera la confianza de sus clientes. Un gran fabricante
de automéviles que conceda la prioridad al bienestar
de sus trabajadores en el proceso de produccién, pronto
sera superado por sus competidores. Todo esto tiene
poco que ver con la excelencia moral de los actores
individuales que, por otra parte, con frecuencia
encuentran numerosas razones para legitimar sus
practicas. Cabe afiadir que nada es peor que un sistema
malo operado por actores éticamente correctos.

Ahora bien, en sulogica la doctrina social de la Iglesia
apela, en primer lugar, a la ética individual para cambiar
la sociedad. Sin embargo, es necesario comprobar
—sin por ello oponerse a la necesidad de esta
dimension— que esta permanece perfectamente
inoperante si no se reivindican los cambios estructurales,
cuya pertinencia no puede ser revelada sino por las
consideraciones mas abstractas, es decirt, el anilisis de
las relaciones sociales.!® En efecto, es en el nivel no
directamente visible donde se sitda el razonamiento
social indispensable para comprender mejor la realidad.

Afiadamos que también existe un nivel medio, del
cual la doctrina social esta consciente, y que trasciende
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las relaciones entre personas: el de las instituciones.'” Se
trata de una dimensiéon concreta, indispensable en el
orden de la accion. Las instituciones se perciben como
contrapesos o instrumentos de la colaboracion entre
las clases sociales. Ahora bien, estas funcionan
necesariamente en el interior de la légica sistémica
existente, la del mercado capitalista. El juicio ético sobre
el papel de las instituciones en la sociedad esta, pues,
igualmente orientado por el tipo de analisis que se
emplee. En efecto, el nivel social medio representa
también una baza de las luchas sociales.

Es menester subrayar, finalmente, que la Iglesia se
presenta como la instancia por excelencia de la
orientacién moral de la humanidad («experta en
humanidad», decfa Paulo VI), y ello en el aspecto de la
formacién de las conciencias individuales. Es una
dimensién en el seno de la cual la Iglesia se siente
realmente competente, y la elaboracién de un discurso
moral, sin pasar por un analisis explicito, permite
confirmar esta conviccion. Se puede lanzar la hip6tesis
de que la doctrina social asi concebida tendra entonces
igualmente una funcién institucional, no necesariamente
consciente, que desemboque en el reforzamiento de la
posiciéon de la Iglesia en la sociedad y en la confirmacion
de la autoridad de su jerarquia. La orientacién de esta
funciéon también permite escapar formalmente al
caracter heurfstico y, por consiguiente, siempre relativo
del analisis en el seno de la elaboraciéon de una ética
social, mientras que, en la doctrina social, el discurso
normativo de la Iglesia no acepta como criterio de
verdad en este terreno mas que el caracter revelado del
mensaje que ella transmite y la autoridad divinamente
constituida de quienes lo emiten.

Es esto lo que se expresa claramente en la enciclica
Centesimus Annus, cuando se trata de la situacion de la
doctrina social de la Iglesia. Esta tltima se presenta como
situada por encima de todo analisis y de toda critica
epistemologica o social, lo que se supone cierra el debate
y sitda a la autoridad religiosa que emite el discurso
fuera del alcance, incluso, de un didlogo."
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Ta funcion social de la doctrina social de la
Iglesia

Cabe preguntar cual es la funciéon de la doctrina
social de la Iglesia en el perfodo actual del capitalismo
triunfante y del pensamiento unico. Ya hemos dicho
que, con referencia al radicalismo del Evangelio,
condena con severidad los abusos de la organizacién
econdémica contemporanea, que crea injusticias y
exclusiones. Sin embargo, esa posicion, que no impugna
al sistema en si, actia como una instancia ctitica
indispensable para su reproducciéon. En efecto, ningun
sistema social, sea econémico, politico o cultural, puede
sobrevivir a sus abusos. Necesita siempre de una critica
interna para poder disponer de la legitimidad necesaria
para su supervivencia. Es esto lo que explica por qué
algunos catolicos, calurosos partidarios de la economia
de mercado —como Francois Ceyrac, el antiguo jefe
de los patrones franceses, o Michel Camdessus, el
director del FMI—, conceden tanta importancia a la
doctrina social de la Iglesia."” Preocupados por
humanizar, por moralizar el funcionamiento de la
economfia, hallan en aquella una inspiracién que
corresponde a su conviccién religiosa y a su
responsabilidad en la gestion de la economia capitalista.

Conclusiones

De las consideraciones precedentes podemos
extraer tres conclusiones principales.

Etica y mediacién del analisis social

Toda ética social es resultado de la mediacién de un
analisis social, explicito o implicito, lo que tiene
consecuencias muy precisas sobre su contenido, sus
funciones sociales y las politicas que en ella se inspiran.
Esto se verifica tanto en la Teologia de la Liberacién
como en la doctrina social de la Iglesia. El punto de
partida es el mismo para toda moral social inspirada
en la radicalidad del Evangelio, pero las diferencias
provienen precisamente de la mediacion analitica.

La Teologia de la Liberacién hace explicito el analisis
que utiliza, al representarse la sociedad en términos de
estructura de relaciones sociales antagonicas cuya fuente
principal es la apropiacién del poder econdémico. Tiene
por funcién deslegitimar el sistema econémico en si
mismo (la idolatrfa del mercado) y apoyar éticamente
los movimientos sociales populares de resistencia y de
busqueda de alternativas; siempre guardando una
distancia critica frente a los medios de conseguirlas. En
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cuanto a la accién que ella inspira, tiende a crear nuevas
relaciones sociales en la sociedad en beneficio de las
mayorias desfavorecidas, ampliando el concepto de
democracia a la participaciéon popular en todos los
niveles de funcionamiento de la sociedad.

La doctrina social de la Iglesia no utiliza un analisis
explicito. Se refiere implicitamente a una representacién
de la sociedad en forma de estratos superpuestos que
deben armonizarse para formar un todo social y
moralmente coherente, por intermedio de instituciones
adecuadas. Su funcién social (lo que no corresponde
necesariamente a las intenciones) es consolidar con su
discurso la posicién de una burguesia moderna y
humanista, y subordinarle las capas populares como
un referente cristiano. Las politicas que en ella se inspiran
consisten en traducit, en la practica, los grandes rasgos
descritos en la funcién social, apoyandose sobre todo
en las clases medias, que ideolégicamente suelen estar
mas cerca de los medios sociales superiores a ellas, que
ser solidarias con las clases inferiores.

El aspecto ineluctable de una mediacion analitica es
el de connotar a toda ética social de un caracter relativo.
En primer lugar, los andlisis debe adaptarse a los
cambios de la realidad y no son, por consiguiente,
dogmas inmutables. Pero —y esto es ain mas
importante—, la eleccion del analisis no es inocente.
Depende mucho, en efecto, del sitio desde donde se
mira la realidad. De ahi la importancia de que esté
explicito. En otras palabras, una ética social es siempre
contextual, lo que entra en contradiccidén con toda
voluntad de darle un caricter absoluto a su formulacion.
Lo tnico absoluto es el punto de partida: el valor del
ser humano, tal como especialmente nos recuerdan los
evangelios.

La eleccion del analisis

Si la mediacion del analisis es un hecho inevitable, la
cuestion que se plantea es, por consiguiente, su eleccién.
Como ya dijimos, hay muchas opciones posibles y cada
una de ellas es el fruto de una posicién social, asumida
explicitamente o no, escogida voluntariamente o
aceptada de modo implicito.

Hoy —por decitlo en forma moderada—, la
adopcion del andlisis propio de la Teologia de la
Liberacion, al igual que ocurre con otros, no la favorecen
los vientos que cotren. El pensamiento sinico la halanzado
al olvido y la corriente posmoderna le niega todo valor.
El propio Juan Pablo II no vacila en decir que el fracaso
del marxismo permite deducir que la Teologia de la
Liberacién ha perdido validez. Sin embargo, ¢no seria
pertinente preguntarse si todo esto no es consecuencia
de cierta precipitacion?
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Sin duda, ain no se ha terminado de analizar la
caida del socialismo real, como tampoco sus consecuencias.
¢Serfan el ahogo de la democracia, el peso de una
burocracia que cre6 nuevas élites, la imposicion de una
ideologia de Estado opuesta a las religiones que
caracterizaron a estas sociedades, como afirman
algunos, el fruto del andlisis social que le era propio?
Resulta sorprendente comprobar que fue precisamente
en el momento en que los regimenes comunistas
adoptaban las perspectivas antes descritas cuando se
eliminé la sociologia de las ciencias sociales y que el
analisis, en términos de estructuras, fue obligado a
detenerse en las puertas de la sociedad socialista. Este
analisis se habia vuelto subversivo para el nuevo poder,
y fue por otra parte el funcionalismo estadounidense el
que, muy légicamente, lo desarrollé en los trabajos de
investigacion.

Sin embargo, la bisqueda de una alternativa al
capitalismo, la atencién brindada a los aspectos no
mercantiles de la sociedad; el acceso de toda la
poblacién a la salud y la educacion, incluso en los paises
del Sur; el apoyo a los movimientos de liberacién
nacional en Africa y Asia, alos esfuerzos por establecer
la soberania nacional y la justicia social en América
Latina; el contrapeso, en el plano mundial, al
imperialismo del dinero, todo eso pertenece también a
la experiencia socialista. Por consiguiente, es menester
hacer un balance ctitico completo.

Los instrumentos de andlisis también deben ser
sometidos al mismo procedimiento, porque la teotia
social que los gufa debe seguir siendo heutistica siempre
y no puede dejarse llevar por un acercamiento simplista
o dogmatico. En cierto sentido, la caida del bloque del
este de Europa liber6 a la reflexion de una impedimenta
considerable, lo que hoy permite avanzar mads
serenamente e inspirar nuevas etapas de la accién social
y politica.

Hoy la corriente posmoderna, de la que ya hemos
hablado y a la que se han sumado numerosos marxistas
arrepentidos, influye con fuerza en las ciencias sociales
y, por consiguiente, en el tipo de analisis que se adopta
en funcién de una ética social.” Una parte de esta
corriente es radical hasta tal punto que cuestiona la
misma posibilidad de un analisis. En efecto, el acento
puesto en el individuo como operador de la sociedad,
la negativa a aceptar la existencia de estructuras o de
sistemas sociales por temor al totalitarismo intelectual,
e incluso el rechazo a la posibilidad de una explicacion
de los mecanismos sociales, abruman fuertemente la
capacidad de un analisis global de los fenémenos
sociales.”!

Ahora bien, esto ocurre en un momento en el cual
el capitalismo ha conseguido levantar las bases
materiales de su reproduccién a escala universal: las
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comunicaciones y la informatica. Por consiguiente, se
ha convertido en un sistema verdaderamente mundial.
Por ello, el pensamiento posmoderno, pese a su
intencién de convertirse en critica de la modernidad,
incluida la econémica, converge estrechamente con el
neoliberalismo, al cual deja el campo libre. No solo
excluye los analisis en funcién de las estructuras y, por
ende, de las clases sociales, sino que se vincula casi
exclusivamente con los movimientos que desarrollan
objetivos particulares y que hoy son muy importantes:
los indigenas, los barrios, las mujeres, la ecologia, los
derechos humanos, pero sin ubicarlos en el conjunto
de las relaciones sociales.

Finalmente, si se quiere desarrollar una ética social
que responda a los problemas contemporineos, es
necesario apoyarla sobre un andlisis de caracter global.
Este dltimo no puede dejar en la penumbra el hecho
de que las sociedades son conjuntos articulados y que
su historia econdémica, social y politica influye
considerablemente en los comportamientos sociales
actuales. Sin esta dimensién, concretada en la aprehension
de los hechos y expresada por las logicas de sus
ordenamientos, la ética, en el mejor de los casos,
continuard siendo abstracta y, en el peor, serd
recuperada por los poderes existentes.

Por asombroso que esto pueda patecer, la cuestion
de elegir el analisis otorga un papel clave a la inspiracién
evangélica. En efecto, se trata de un paso preanalitico
que orientala opcidn y, en la medida en que esta eleccién
es explicita, no puede hacerse en contradiccién con la
radicalidad evangélica, que toma posicién a favor de
los pobres y los oprimidos. Incluso si no se puede
reducir la perspectiva de los evangelios a este unico
aspecto, nadie puede negar que, en este terreno, los textos
no sean perfectamente claros, a menos que se interprete
el magnificat o 1a presentacion del juicio final en el marco
de una hermenéutica abstracta o puramente
espiritualista. Se trata, por tanto, de elegir el analisis que
mejor corresponda a la opcidn evangélica.

La ética como construccion social

En virtud de la mediacién del analisis social, la ética
es necesariamente una construccion social en constante
evolucién. Ciertamente, el analisis no puede ser estatico.
Las clases sociales ya no son las del siglo xix; las
contradicciones sociales se construyen en sitios muy
diversos, dando lugar a nuevos movimientos sociales;
el avance del neoliberalismo en las sociedades del Sur
aumenta los conflictos, que estallan sobre la base de las
relaciones sociales precapitalistas: castas, etnias, religiones.
Por poco que una ética social quiera ser concreta y no
solamente un llamado a las ideas generales —paso
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indispensable para su eficacia social—, introduce en su
elaboracién un elemento de dindmica temporal.

Por otra parte, toda ética es también una empresa
colectiva, ligada a la conciencia social de los fendmenos.
El lugar donde se expresa influye fuertemente en el
método de analisis y, por consiguiente, en las
conclusiones éticas concretas. Hemos mostrado, por
ejemplo, que la Teologia de la Liberacion tenfa como
referencia explicita los sectores populares que suftian
el peso de las desigualdades econémicas, y que utilizaba
los instrumentos de andlisis y de medicién que sacaban
a relucir este tipo de contradicciones. Por el contratio,
la doctrina social de la Iglesia se situa implicitamente en
la linea de una burguesia modernizante y humanista,
cercana a los neoclasicos de la economia liberal. Su
analisis responde a la cultura de ese grupo social, al
oponerse a las oligarquias y denunciar los abusos que
afectan la equidad social; pero que igualmente ponen
en peligro el sistema econémico que sostiene la posicion
de clase de ese grupo. Mediante este rodeo, vincula a
los sectores populares con el proyecto de la burguesia
modernizante, por razones religiosas.

Como se ve, los campos de colaboracién entre las
ciencias sociales y la teologia son numerosos en este
terreno. Al partir de la fe cristiana y de sus opciones
radicales sobre la justicia y la dignidad humana, se
pretende, en efecto, interrogar a la realidad en todas las
etapas de su construccion y formular y reformular sin
cesar una ética social. Esta es hoy una tarea de especial
importancia.

Traduccién: Emilio Hernandez.
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